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KULTURA: NOVY KONCEPT RASY
Unni Wikan*

Culture: A New Concept of Race

Abstract: In her article, Norwegian anthropologist Unni Wikan critically ana-
lyzes how the concept of culture is instrumentalized in Norwegian society and
beyond to legitimize specific interests, acting as a euphemism for a new form of
racism. The author contends that “culture” is frequently used in a reduction-
ist manner to explain the behavior of immigrants, effectively rendering them
passive objects stripped of autonomy. Wikan argues that this approach leads
to the appropriation of the culture concept by both immigrants and Norwegian
institutions, ultimately reinforcing stereotypes and deepening the marginaliza-
tion of migrants. Furthermore, she critiques Norwegian immigration policy
Jor being grounded in essentialist and utopian assumptions regarding respect,
material support, and the static nature of identity. Calling for a paradigm
shift in integration, Wikan emphasizes human rights and individual respon-
sibility over cultural essentialism. She urges anthropologists to reflect on the
power dynamics inherent in the concept of culture and to engage actively in
public discourse. Ultimately, the text serves as a compelling call to critically
reassess the role of culture within multicultural societies.

Keywords: culture; racism; reductionism; cultural essentialism; multicultur-
alism; integration; human rights

* Poprvé vyslo v Social Anthropology 7, 1999, 1: 57-64; za svoleni k otiSténi ¢eské verze studie
dékujeme autorce.
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Mym zadmérem je v tomto textu upozornit, jak se v Norsku, stejné jako ve zbytku
svéta, kultura utrhla ze fetézu. Vyraz ,utrzeni ze fet€zu“ neni muj. Prevzala
jsem ho od antropologa Paula Bohannana,' ktery jim charakterizuje soucasny
fenomén. ,,Kultura® sesla z cesty a je pouzivana hlava nehlava, k prosazeni
specifickych zajm.>

Mize ale tento koncept, ktery sedel z cesty, predstavovat adekvatni ramec
pro setkavani imigrantd a Nord? Moje odpoved zni, Ze nikoliv. Navrhnu proto
alternativu, ktera by mohla lépe napomoci vzajemnému respektu a porozuméni.

UtrZeni ze rFetézu

Nejprve se ale podivejme na dva priklady toho, jak se kultura v kontextu Norska
utrhla ze fetézu. Jako experta na kulturu — antropologa — mne casto kontaktuji
lidé, ktefi maji co do ¢inéni s imigranty a uprchliky. Jeden typ telefonatu ma
tento charakter: ,,Zbil svou Zenu (nebo déti), ale tika, zZe to je jeho kultura. Co
s tim?“ Volajici jsou socialni pracovnici ¢i ucitelé. Jiny typ telefonatu mivam
s nékterymi pravniky, ktefi volaji a rikaji: ,,Mam jednoho klienta. Zbil svou Zenu
(nebo nékoho zavrazdil ¢i provedl néco podobného), ale podle mé to je jeho
kultura, ktera ... Mohla byste, prosim, pfijit k soudu jako znalec obhajoby a toto
tam Fici?“ A kdyz reknu, Ze ne, Ze toto neni otdzkou kultury, pravnik obvykle
pokracuje: ,,A myslite si, Ze mizeme najit nékoho jiného, kdo rekne, Ze toto je
Jjeho kultura?* Na to odpovidam , Ale samoziejmeé!“

Pravnici trefili hfebicek na hlavicku. Kultura neni véc s objektivni
a materialni existenci. Je to jen pojem, slovo, které muize byt naplnéno riiznymi
obsahy, v zavislosti na tom, ¢eho jim chce kdo dosahnout. Ale protoZe rada lidi
veéri, ze kultura se podoba véci s fixni existenci, hodnou tcty — podobné, jako
posvatna kriva — zacala byt kultura vyuzivana k obrané kdejakych specifickych
zajmu. Kazdy, kdo dokaze zajistit vérohodnost tvrzeni: ,,Toto je ma (Ci jeho/jeji)
kultura®, ma navrch.

To je presné to, co se déje v Norsku. ,,Kultura“ se zpolitizovala, stala se
nekontrolovatelnou a prazdnou; vstoupila do vefejné arény zptsobem, ktery
podryva a oslabuje pocit jistoty a bezpeci zna¢ného mnozstvi lidi a podle mého
nazoru i spole¢nosti jako takové. Nase verejné blaho trpi defraudacti ,, kultury,

1 Cit in Nader 1988: 153.

2 Tento text je prepsanou verzi prednasky ptivodné prednesené na konferenci EASA v Barceloné
roku 1996 a ¢erpa z materialu, ktery jsem publikovala ve své knize Mot en ny norsk underklasse (1995)
a Generous Betrayal: Politics of Culture in the New Europe (2002; viz pozn. ¢. 7).
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které se maskuje za ,,respekt”, zatimco ve skute¢nosti slouzi ve vétsiné pripadu
jen jako finta k prosazeni vlastnich zajm, zneuZiti moci a — rasismu. Zde nejde
o vylévani vanicky i s dit€tem, ale o upozornéni na zneuzivani, které zasluhuje
bedlivou pozornost.

Kultura, rasismus a redukcionismus

Jadro mého argumentu je nasledujici: ,,Kultura® se stala novym konceptem
rasy, nebot je uzivana redukcionistickym zptisobem, ktery z ,,nich® déla nizsi
lidské bytosti, nez jsme ,,my*“. Zatimco ,,my* vidime sami sebe jako myslici,
uvazujici a jednajici lidské bytosti se schopnosti reflektovat a reagovat na ménici
se okolnosti, ,,oni“ jsou zobrazovani jako lapeni v pavucing kultury a nuceni
skakat, jak kultura piska. Soudni obhajoba klientt jakoZto determinovanych
jejich kulturou je prikladem prave takového pohledu na ¢lovéka, vedeného témi
nejlepSimi tmysly. Imigranti jsou obecné vnimani jako pfipraveni o moznost
jednat, jako zbaveni odpovédnosti a schopnosti zmény ¢i adaptace na nové
okolnosti. Proto také neni tieba respektovat je jako jedince, nebot Zadnou sku-
te¢nou individualitu nemaji. Co vSak zasluhuje respekt, je ,,jejich kultura®, ktera
je pohani a determinuje jejich jednéani.

Je smutnym faktem, Ze si tento model mnoho imigrantd aktivné prisvo-
juje, ¢imz vlastné podporuji rasistické modely sebe samych. Nebot co jiného
Jje rasismus nez degradace osob na zakladé jejich vrozenych ¢i etnickych cha-
rakteristik? Model lidské bytosti, ktery jedince prezentuje jako produkt, spiSe
nez jako jednajiciho aktéra, a jako pevné lapeného a ovladaného kulturou, je
redukcionisticky, a tudiz i rasisticky.

Z logiky véci musi byt tedy zakladem antirasistického pristupu aplikace
stejného modelu lidskych bytosti jak na mistni, tak i na imigranty, tj. je tfeba
na né pohliZet v plné mire jako na myslici, uvazujici a jednajici lidské bytosti.

Spiknuti mocnych

Pro¢ by si imigranti ptisvojovali redukcionisticky model sebe sama? Odpoved
je komplexni. Postaci zde oviem poukazat na neobvyklou shodu mezi vlastnimi
zajmy fady imigrant(, predev§im muzq, a oficialni politikou nové domovské
zemé. Mnozi imigranti jsou ochotni prezentovat se jako ovladani kulturou, nebot
jsou zaslepeni vidinou osobniho, materialniho a/nebo politického zisku. A vlada
tuto strategii podporuje. Z oddanosti k politice ,,respektovani jejich kultury*

40



LIDE MESTA | URBAN PEOPLE | 28 | 2026 | 1

jsou imigranti vnimani jako uniformni nositelé kultury, chapané jako staticky
objekt. Toto vSe otevird cestu vymluvnym fe¢nikdim, aby vstoupili do arény
a uvedli, co odpovidajici kultura — ve skute¢nosti — je. Tim si statni instituce
a imigranti hraji navzajem do karet pri udrzovani urcité predstavy o kulture

vevs

etnickych menSin, ale i imigranty jako celek.

Imigranti a etnicka diverzita

Imigranti tvori v Norsku néco kolem 5 % celkové populace, ovSsem skute¢né
zastoupeni etnickych menSin je mnohem vétsi, protoZe oficialni definice zapoci-
tava pouze osoby, jejichZ oba rodice se narodili v cizi zemi. VétSina (67 %) prisla
v minulych 10 letech: mezi lety 1980 a 1990 mélo Norsko druhy nejvétsi relativni
narast poctu imigrant v Evropé (vy$$i méla pouze Italie) (Harris 1995: 12).
VétSina imigrantli v Norsku se usadila ve vétSich méstech, predevsim v Oslu,
kde Zije cca 60 % z nich. OvSem jejich koncentrace v n¢kterych chudsich ¢tvrtich
a na predméstich vedla k situaci pripominajici ghetta: zatimco na béZné zakladni
Skole v Oslu ma imigrantsky ptvod kazdé ctvrté dité, nékteré Skoly navstévuje
az cca 90 % takovych déti.

Vétsina imigrant v Norsku pochazi z Pakistanu. Vietnamci a Bosnané
tvori druhou a treti nejvetsi skupinu. OvSem etnickd diverzita je s ohledem
na celkovou populaci Norska, ¢itajici néco pres 4 miliony obyvatel, extrémni.
V samotném Oslu (s cca 500 000 obyvateli) je zastoupeno okolo 130 riznych
narodnosti a hovori se zde vice nez stem odliSnych materskych jazykd. Neni
prili§ neobvyklé najit Skolu s 50 az 60 zaky s odliSnymi matefskymi jazyky.

Co vime o blahobytu imigrantd? Jak se jim a jejich détem dari?

Miceni jako politicky zastiraci manévr

Odpovéd bohuzel zni: ,,nijak dobre“. Vladni strategii je vyhybat se poznani,
protoZe poznani je povazovano za nebezpe¢né. Kdyby se norska populace dozvé-
déla, ze si imigranti nevedou moc dobre, mohlo by to podnécovat rasismus. Co
se ovSem nepriznava, je, zZe toto ,,nevédeéni® vlade vyhovuje. Stavi totiz vladu
do pozice, kdy k ni nejsou smérovany zadné vytky. Jak by mohla byt statnim
institucim kladena vina za situaci, ktera se nachazi za hranici znamého? (Zde
se patfi poznamenat, Ze blahobyt imigrantd v Norsku je chapan jako odpovéd-
nost vlady; viz Brox 1997). Je zde ovSem jesté dalsi efekt norské vladni politiky
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—znemoznuje totiz formulaci efektivni politiky, ktera by situaci mohla napravit.
Jak by bylo mozné jednat konstruktivné, kdyz jsme se rozhodli setrvat v temnoté?

V poslednich tfech letech jsem se touto kritikou, prezentovanou v médiich
(novinach, TV, rozhlase), ve vefejnych debatach a prednaskach a také v moji
knize Mot en ny norsk underklasse (Na cesté k nové norské tridé deklasovanych,
1995a), stala verejné zndmou. VErim, ze jsem svym dilem prispéla ke zméné
vladniho kurzu. Izraelsky autor David Grossman poznamenal, Ze ,,jestliZe nebu-
deme realitu popisovat, jednoho dne se vzbudime a skute¢nost bude nepopsa-
telna“. Aby takova situace nenastala, obhajovala jsem potiebu védéni — i za cenu
toho, ze v kratkodobém horizontu povede k vzestupu rasismu. Mam za to, Ze
tutlat realny stav by mélo v dlouhodobé perspektivé mnohem vaznéjsi disledky.

Jak rekli dva pakistansti otcové jedném norskym novinam: ,,NaSe generace
bude brzy pryc. Jsou to nase déti, které tady budou zit. Netrestejte je, prosim,
za nas nedostatek odvahy zabyvat se problémy.“ Odvazit se zabyvat problémy
— to je, o¢ tu bézi. Norské statni instituce tak zacaly Cinit. Posledni tfi roky
ukazaly nasledujici fakta.

Par fakt o situaci

Studie z roku 1995 o situaci uprchlika v Oslu® ukazuje nasledujici obrazek: neza-
meéstnanost imigrant byla obecné 60 %, ve srovnani s 5% u etnickych Nora.
Pouze 20 % z nich mélo plny pracovni uvazek, zatimco 20 % mélo uvazek pouze
Castecny. Vice nez 50 % bylo zavislych na socialnich davkach, ve srovnani se
7 % u etnickych Norf, pricemz vzorec se zda byt: ,,jednou na podpore, vidycky
na podpore®. Nejvice mne ale rozesmutnilo zjiSténi tykajici se déti: zatimco
pouze 4 % déti norskych rodicu Zilo v rodindch, v nichz jsou jak matka, tak
i otec bez zaméstnani, nebo jesté neukoncili Skolni dochdzku, u déti imigrantii
je to 50 % (Hagen — Djuve 1995). Mohl by existovat siln¢jsi indikator zjevné
nerovnosti Zivotnich Sanci, které pravdépodobné povedou k marginalizaci déti
imigrantd tak, jako tomu bylo u jejich rodi¢a?

K témto znepokojujicim zjiSténim bychom na zakladé dostupnych dat mohli
pridat dalsi, tykajici se vzdélavani, zdravi atd. Zminim se ale radéji o zalezitosti,
o0 niz nemdme spolehlivé studie, ktera vSak zasluhuje nejvyssi pozornost. Tyka

3 Tato studie se zamérila na uprchliky, kteri byli v Norsku sedm az osm let. Jestlize na jejim zakladé
generalizuji ve vztahu k celé imigrantské populaci, ¢inim tak zaprvé proto, zZe vétsSina ,,imigranti®
v Oslu prisla do zemé pred priblizné deseti lety; a zadruhé proto, Ze i jiné studie ukazuji podobny
obrazek.
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se znalosti nor§tiny, vS§eobecného prostiedku vzdélavani a komunikace na pra-
covisti i v obecném Zivoté.

Existuji silné indikatory toho, Ze zna¢na ¢ast imigrantl (zvlaste zen) a jejich
déti si ve vztahu ke znalosti norstiny vede pomérné $patné. Reditel jedné ze $kol
s 90% podilem Zaki s menSinovym jazykem udava, Ze zhruba 50 % z nich zacalo
Skolni dochazku bez jakékoliv znalosti norstiny, prestoze se narodili v Norsku.
Jiny reditel odhadl, zZe 60 % studentl absolvuje po deviti letech Skolu, aniz by
uméli norsky natolik dobre, aby si v Norsku nasli praci. Objevily se i pripady
rodicu, ktefi si stézovali, Ze jejich déti, narozené v Norsku, uméji norsky hiire
nez oni, jakozto imigranti.

Jedna se o vysledek souhry nékolika faktor(, véetn€ vzristajici marginali-
zace a segregace. Dulezitou roli ale hraje norska jazykova politika. Standardni
strategii byla vyuka matefského jazyka. Je ovSem znaéné sporné, komu tento
pristup slouzil. Nespornym efektem byla piehlidka narodnich jazykd pod
transparentem ,,matei'sky jazyk“ — ovSem v ¢i prospéch? Po berberskych détech
se vyzadovalo, aby se ucily jako matersky jazyk arabstinu, pandzabské, pastun-
ské a balucské déti se musely ucit urdStinu etc. VEétsina pakistanskych zakd se
tak od zacatku musela potykat se ¢tyfmi cizimi jazyky: norStinou, urdstinou,
angli¢tinou a arabstinou (v islamskych nabozenskych Skolach). Jaky pak tedy
div, Ze mnoho z nich mélo potiZe s porozuménim. Co prekvapuje, neni, Ze m¢li
potize, ale Ze nékteri navzdory t€émto okolnostem prospivali.

Kolonizace socialnim zabezpecenim

Vykreslila jsem obrazek imigrantti v Norsku jakoZto obecné marginalizova-
nych. OvSem mezi rdznymi mensinami existuji vyznamné rozdily. Vezméme si
za priklad zameéstnanost: okolo 80 % Tamild je zaméstnanych, oproti pouhym
10 % Somalct ¢i Vietnamct. Co se tyce vzdélani, velmi dobie prospivaji déti
indické, vietnamské a polské, oproti détem pakistanskym, marockym a turec-
kym. Nemam zde prostor vénovat se moznym pric¢inam téchto rozdild, v tomto
kontextu na nich ostatné ani tolik nezalezi. O co mi jde, je zdGraznit obecné rysy.
Abych vystihla norsky pripad, uZivala jsem termind marginalizace a relativni
deprivace. M¢li bychom ptidat jeSté pojem ,,kolonizace socidlni péci“ (welfare
colonization),* nebot poukazuje na skute¢nost, ze dana situace neni vysledkem

4 Tento termin jsem prevzala od velmi znamého amerického lidskopravniho aktivisty Ernesta Cortese
jr. (cit. in Lavelle et al. 1995). Stran diskuse tohoto terminu v norském kontextu viz Wikan 1995: 158-176.
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nedbalosti a zlych umysl{, ale aktivni politiky dobré vile praktikované s cilem
nejvétsiho blaha pro imigranty. Skody se pachaji ve jménu dobroéinnosti. Pro¢
se ale vSeho tak zvrtlo?

Nepodlozené a nerealné predpoklady

Podle mého nazoru byla norska imigraéni politika zaloZena na tfech nerealis-
tickych, ¢i dokonce utopickych premisach o spole¢nosti a lidské prirozenosti.
Projdéme si je jednu po druhé.

Prvni se tyka respektu. ,,Imigranti maji narok na respekt (krav pd respekt).
Politiky ani média nikdy neunavilo opakovat mistnim tuto vétu. Opakovala se
zZnova a znova, pri¢emz vychazela z predstavy, ze cesta k ,,pestrému spolecen-
stvi“ (farverikt fellesskap) vede pres srdce a mysli lidi: Budeme-li my, hostitelska
populace, antirasistickd a budeme-li imigranty respektovat, budou oni oplacet
dobré dobrym a stanou se z nich vdécni a loajalni obcané.

Uvedeny predpoklad svéd¢i o idealistickém pohledu na lidskou ptiroze-
nost. V Zadné spole¢nosti, kterou znam, nemuiZete prijit nepozvan a pozZadovat
respekt. Respekt si musite ziskat, nikoli se ho doZadovat, a cesta, jak ziskat
respekt, je dostat Sanci prokazat, Ze si ho zaslouzime. To klade naroky jak
na imigranty, tak na mistni. Ov§em na praktické politice to vyzZaduje, aby imi-
grantim poskytla mozZnosti, aby mohli ukazat své kvality a schopnosti.

Druha premisa, ktera selhala, stala za o¢ekavanim, Ze imigranti se stanou
loajalnimi ob¢any, kdyZ budou zajiStény jejich materialni potieby: proto bylo
pridélovani socidlnich davek povazovano za krok vpred. Co se tyce material-
niho zabezpeceni, je s imigranty v Norsku zachazeno velmi dobte: napf. mezi
Pakistanci je Norsko povazovano za nejstédrejsi stat na svété (Lien 1997). Neni
ovSem nijak zaruceno, Ze reakci bude vdécnost a loajalita. Neni nijak samo-
ziejmé, zZe lidé reaguji s vdécnosti na to, Ze jsou umisténi na prijimaci konec
darovaciho vztahu. Pravdépodobné¢ z toho vyplyvaji spiSe pocity podiizenosti
a hotkosti. Zivot na socialnich davkach s sebou nenese sebetictu. A sebeticta je
zakladni lidska potreba. Neni-li tato potfeba brana do Givahy, jsme ve velkych
potizich.

Treti chybna premisa vladni imigracni politiky se tyka konceptu kultury.
Predpokladem bylo, ze , kultura“ odkazuje ke statickému, objektivnimu souboru
tradic, které imigranti en masse sdili. Mélo se tedy za to, Ze vSichni ¢lenové
etnické skupiny sdileji spole¢nou kulturu, ale protoze rozliSovani etnickych
prislusnosti bylo komplikované, ve skute¢nosti to znamenalo, Ze ¢lenové jednoho
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ndroda byli chapani jako nositelé stejné kultury. OvSem protoze vlada nemohla
védét, jaka ta ktera ,kultura® je, potfebovala experty, ktefi ji to rekli.

Bylo potreba to v€dét, nebot cilem norské politiky je integrace, nikoliv asi-
milace. To znamena, Ze ,,oni“ by méli akceptovat zakladni pravidla a hodnoty
spole¢nosti — jako je demokracie, genderova rovnost a prava déti —, zatimco
,my“ bychom meéli respektovat ,,jejich kulturu®. To je ovSem protimluv; pred-
poklada totiz, Ze , kultura“ je néco jiného nez zakladni pravidla a hodnoty; obé
strany integrace by tak mély byt schopny nasytit vlka a kozu nechat celou.’
Predstava ,kultury®, ktera byla v daném pripad¢ uplatiiovana, spocivala navic
na znacné vratkych zakladech. ZtotoZnénim , kultury“ s Pravdou se pripravila
cesta k mocenskému zneuziti a kulturnimu fundamentalismu (Wikan 1995b).
Klicova kriticka otazka — kdo definuje pro koho co, a v zajmu koho — nebyla
poloZena. A tak zacala vlada a urednictvo slouzit partikularnim politickym
zajmam, spiSe nez — jak méli v imyslu — obecnému blahu. PorazZenymi byly
predevsim déti a zZeny.

Kultura, moc a utrpeni

»Kultura funguje tak, Ze v populacich nerovnomérné distribuuje utrpeni®,
poznamenala indicka antropolozka Veena Dasova (Das 1989). Nalézt priklady
z Norska nenfi slozité. Podivejme se na pozici mnoha muslimskych zZen. Ty byly
zbaveny moci a vlivu, pripraveny o kompetence a povinnosti, jimiz disponovaly
v ,,zemi pivodu“, a to dilem proto, Ze muzi si — s pozehnanim norskych uradt —
privlastnili jejich pozice. Stalo se tak ve jménu kultury a z téch nejlepSich pohnu-
tek. Jak jsme vidéli, norské ufady dopomohly k moci muzim, ktetri nevahali
vyuzit vyhod, které jim tato velkorysa situace nabizela. Mnoho z nich tak bylo
schopno ziskat mnohem vet$i moc a autoritu, nez jaké méli v ,,zemi pavodu®.
Jejich sebetcta a socialni status tak vzrostly na tkor ostatnich ¢lend rodiny. Az
po mnohych skodach, které byly zptisobeny — nékteré z nich jsou pravdépodobné
nenapravitelné, nebot jiz byly potvrzeny pozice a zarucena nezadatelna prava,
ktera bude jen velice tézké zménit — se zacina oficialni politika ménit.

5 K empirickym prikladim viz Wikan 2002, 1995a.
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Antropologie a obhajoba

Kdyz je situace takova, jakou jsem nacrtla vyse, co mohou antropologové délat?
Zaprvé je nutné si uvédomit, Ze to je nds koncept, ktery se utrhl ze retézu.
Predstava kultury jako statické, fixni, objektivni, konsensualni a jednotné
sdilené vSemi ¢leny skupiny je mySlenkou, za jejiz Sifeni jsou dilem odpoveédni
antropologové. A stejné je to i s predstavou, Ze kultura nuti lidi jednat urcitym
zpuisobem, jako kdyby postradali vlastni motivaci nebo vili. Co se pak tyce
souhry moci a kultury, rozpoznavali antropologové tento rozmeér jen velmi
pomalu, a jeSté pomaleji se jim dafilo jej opustit a prekonat. Stru¢né feceno,
ackoliv antropologové podrobili pfijimané predstavy o kulture vyrazné revizi, jak
aktivni byli pfi seznamovani vefejnosti se svymi znalostmi? Odpovéd z Norska
zni, Ze mnohem mén¢, neZ bylo zapotrebi.

Povazme napriklad situaci déti. Prestoze v antropologii je jiz dlouhou
dobu znamo, ze ,kultura“ neodkazuje pouze k tradicim a znalostem, které jsou
preddvdny z generace na generaci, ale také ke kultufe v neustavajicim procesu
zmeny; je to predevsim onen stary model, ktery se utrhl ze fet€zu, prinejmensim
v Norsku. A dé€je se tak predev§im na tkor mladeze, nebot veskera moc je diky
tomu vkladana do rukou t€m, jimz nenalezi — jejich predkdm. Dlisledkem tohoto
Spatného pochopenti je v pripadé imigrant spojovani kultury déti s kulturou
jejich rodicd. Velka pozornost a péce je v€novana tomu, aby setrvali ,,ve své
kulture, ovSem otazka ,,co je ve skute¢nosti ,jejich kultura‘?“ je kladena jen
zridkakdy. Predpoklada se, Ze je stejna jako kultura jejich rodicd.

Antropologie nam ale rika néco jiného. JestliZe se kultura neustale méni,
pak musi vznikat odliSnosti. Norové to znaji z prikladu vlastnich déti. OvSem
jakmile dojde na déti imigrant, maji tendenci aplikovat jiny model. Ty by se mély
stat vérnou kopii svych rodi¢d, na rozdil od ,,naSich“ déti, které by se mely ucit
a rast. Opét nejde o nic jiného nez o rasismus, praktikovany ve jménu dobré vile.

Antropologové byli, dle mého nazoru pravem, kritizovani, za to, Ze se
stali ,,obchodniky s exotikou“ (Keesing 1989). M4 vlastni prace, nikoli pouze
v Norsku, mé presvédcila o tom, Ze exoticizujici pohled na lidské jedince muizZe
snadno sklouznout k pohledu dehumanizujicimu (Wikan 1990; 1993). Abychom
zamezili rasismu a pokrocili v integraci, je po mém soudu nutné nejen stavet se
proti predstavé kultury jako odliSnosti, ale zahrnout do naseho modelu i stejnost.
»Absolutn¢ odlisna a naprosto stejna“, tak si balijsky knéz predstavoval lidskou
populaci (Barth 1993). Kéz by antropologové §ifili tuto zpravu, aby tak pomohli
postavit ony mosty, bez nichZ miize mezi kulturami jen tézko dojit k porozuménti.
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Rikat moci pravdu

Rikat moci pravdu je pozadavek, ktery vii¢i nam vznasel Eric Wolf. Néktefi to
zkusili. V norském kontextu je nyni redukcionisticky model ¢lovéka nahrazovan
novym, ktery chape vSechny lidské bytosti jako individuality, jako aktéry jednajici
na zaklad¢ vlastnich motivd. To s sebou nenese obhajobu individualismu (Cohen
1994), ale pohledu na lidského jedince, ktery si vazi integrity kazdé lidské
bytosti. Ruku v ruce s timto zddraznénim individuality jde limitovanéjsi pohled
na kulturu. Stale je vidéna jako sila, ktera formuje lidské jednani a umoznuje
sdruzovani a komunikaci, ovSem nikoli jako supersila, ktera ma lidi pIn¢ ve své
moci. Moc predstavuji osoby a instituce, které ji mohou uzivat pro razné cile.
Pak jsou to ale také ony, nikoliv jejich kultura, kdo nese zodpovédnost. Vetfejnost
je dnes se spojenim mezi kulturou, moci a utrpenim dobie obeznadmena, a to
s prokazatelné dobrymi vysledky. Doklady zmény lze spatfit jak v praktické
politice, tak v oficialnich prohlaSenich. Vyrazny posun v pohledu na kulturu
je vidét rovnéz pri srovnani parlamentniho navrhu imigraéni politiky z roku
1987 s tim z roku 1997. V nové verzi se jiZ nesetkdvame s tezemi o respektu
ke ,,kulture® a s kulturou jakozto statickou jednotkou zamrzlou v ¢ase. Namisto
toho se pozornost presunula na lidska prava a na individualni pravo mit kulturni
identitu a na respektovani vlastni integrity.

Zavér: Kulturni a lidska prava

Nejobtiznéjsi otazka v kazdé pluralni spole¢nosti se tyka vztahu mezi kul-
turnimi a individualnimi pravy. Nemam zde dostatek prostoru pojednat tuto
problematiku do hloubky, z predchoziho by ovSem mélo byt jasné, jakou pozici
zastavam.® Jsem presvédcena, ze neni mozné obhajovat rovnym dilem kulturni
a lidska prava zaroven. Je tfeba si vybrat a zaujmout odpovidajici pozici. Mym
stanoviskem je, Ze integrita kazdé lidské bytosti zasluhuje respekt, a to — je-li
to nutné — i na akor respektu vicéi kulture. Zaujeti této pozice nebylo zadarmo.
Vezmu-li ale v potaz, co jsem se naucila z vyzkum a praktickych zkuSenosti
0 nebezpecich pokust o uplatnéni respektu vic¢i obéma najednou, anebo
o0 obétovani individualniho blahobytu na oltar ,kultury®, ptijde mi jako jedina
prijatelna.

6 Viz téz Wikan 2006.
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Vystupovat proti kulture neznamena, Ze tento koncept musime opustit.
Znamena to ale, ze ho musime pouzivat velmi obezietné. Také to znamena,
Ze musime vénovat veétsi pozornost politické ekonomii a praktickému svétu,
ve kterém se kultura, utrpeni a moc setkavaji velmi komplikovanymi zpasoby.
Pak uz nebude tak snadné dopustit se naivni chyby, jakou ud€lala norska vlada,
a situovat problém do srdci a mysli lidi. ,,Nezabyvam se pocity, zabyvam se pro-
blémy,* fekl izraelsky premiér Jicchak Rabin v predvecer obdrzeni Nobelovy
ceny za mir. Ponechme mu posledni slovo. Kazat dobré pocity je dtlezité, pro
budovani postojua, které jsou predpokladem dobré spolecnosti, je ovSem pro-
spe€snéjsi uskutec¢novani politiky, ktera se zabyva problémy v politické ekonomii.

Z anglictiny prelozili Ondrej Hejnal a Marek Jakoubek

Unni Wikan je norska antropolozka a emeritni profesorka socialni antropologie
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znama svymi kritickymi prispévky k debatam o kulture, integraci a migraci. Badatel-
sky pUsobila zejména v zemich Blizkého vychodu, jihovychodni Asie a Skandinavie
- véetné Egypta, Omanu, Indonésie a Norska. Ve své praci se zaméruje na otazky
kulturni identity, moci, genderu, ndbozenstvi a kazdodenniho zivota. V evropském
kontextu proslula zejména svou kritikou norské imigrac¢ni politiky a konceptu
Jkultury” jako nastroje novodobého rasismu. Mezi jeji kli¢ova dila patii Managing
Turbulent Hearts: A Balinese Formula for Living (1990), Generous Betrayal: Politics
of Culture in the New Europe (2002) a Mot en ny norsk underklasse (1995). Jeji
texty jsou cenény jak pro svou etnografickou hloubku, tak pro odvahu vstupovat
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